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Birgitta Trotzig and Catholicism. To believe is to choose

Birgitta Trotzig (1929-2011), one of Sweden’s most influential modernist writers, character-
ized herself as a religious author. Investigating her autobiographical comments in interviews,
essays, radio programmes etc., the article attempts to reconstruct her own fundamental theol-
ogy. Swedish literary scholars usually define Trotzig’s religiosity as a kind of mysticism. This
article argues, however, that her attitude towards faith was remarkably rational. As reflected
in the analysed material, her personal creed evolved following a sequence of five intellec-
tual choices. First, Trotzig dissociated herself from atheism and agnosticism, choosing to live
as a believer. Secondly, she rejected all religions worshipping non-personal beings and chose
Christianity and its faith in a personal God. She then repudiated Protestantism and the Church
of Sweden and chose the old churches because of their rich theological and liturgical tradition.
Fourth, she distanced herself from certain aspects of Orthodox spirituality and chose Roman
Catholicism as her confession. In the fifth and final step, she renounced the official, conserva-
tive Catholic dogmatism and chose the progressive, left-leaning Catholic movements, closely
connected to the new Catholic French theology, la nouvelle théologie. The article thoroughly
elucidates the rational arguments formulated by Trotzig to justify her five religious choices.
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théologie

Birgitta Trotzig har manga ganger forklarat att hon dr troende och att hennes
forfattarskap véxer fram ur hennes religiosa dvertygelse. ”Allt jag skriver lever
pa tro”, hdvdade hon pa 1950-talet.! Vid slutet av 1970-talet upprepade hon tan-
ken: ”Min grundsyn och grundévertygelse dr alltsé av religios art. Min handling
ar konsten — dikten.” Den traditionella litteraturvetenskapen brukade uppfatta
den sortens deklarationer som en inbjudan att kombinera biografiska och litterdra
analysverktyg: livet fick belysa verket samtidigt som verket inte séllan anviandes

! Birgitta Trotzig, Ett landskap. Dagbok — fragment 54-58, Stockholm 1959, s. 152.
2 Birgitta Trotzig, Jaget och vdirlden, Stockholm 1977, s. 109.
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som vittnesbord om livet.> Den nyare, modernistiskt och postmodernistiskt orien-
terade litteraturteorin har emellertid genom en rad koncept — the intentional fal-
lacy”, ”la fonction auteur”, “’the anxiety of influence” etc. — uttryckt skepsis mot

en sammanblandning av det biografiska och det estetiska.* Trotzig sjélv har vid

olika tillfallen solidariserat sig med detta modernistiska synsétt och framhallit att

forfattarens personliga eller sociala” material ofrankomligt vanstélls av verkets

autonoma “sammanhang” och darfor maste hallas isédr fran det rent estetiska.’

Denna artikel foljer samma metodiska linje och sitter det litterdra forfattarskapet

inom parentes for att i stéllet koncentrera sig pa den troende personen Birgitta

Trotzig. Att hon tillskrev det religidsa en central position i sitt liv manifesterar sig

inte minst genom att hon intensivt reflekterade dver sin egen och andras sacrum-
erfarenhet. Sina religidsa funderingar formulerade hon I6pande i esséer, i tidnings-
och tidskriftsartiklar, i1 intervjuer, i radio- och tv-program. Detta biografiska stoff
ar sd omfattande och sé intressant att det fortjdnar en mer systematisk behandling.
Artikelns syfte ar att med utgéngspunkt i Trotzigs uttalanden och kommentarer
analysera hennes religiésa metamedvetenhet.

Den moderna hermeneutiken erbjuder minst tva olika sétt att belysa en re-
ligios metamedvetenhet. Den fOrsta vigen ar att inta en sympatisk, inkdnnande
attityd till studieforemalet och forsoka forsta hur det troende jaget med egna och
lanade kategorier byggt upp sina sacrum-relaterade meningsstrukturer. Den andra
vigen ér att misstidnkliggdra metamedvetenheten utifrdn négon sorts allvetande
eller i alla fall mer vetande position. I de fall en granskad medvetenhet bygger
pé en trosdvertygelse kan det, som inte minst Paul Ricceur framhallit, vara sérskilt
fruktbart att borja med den inkédnnande tolkningen innan man eventuellt borjar
misstdnkliggora.® Déarfor ska artikeln folja sympatins hermeneutik och forsoka
rekonstruera Trotzigs forhéllande till det katolska s& som hon sjilv forstod det.

Att Trotzig var en religios person och katolik har sedan ldnge lyfts fram i forsk-
ningen. Man har ocksé hanvisat till flera av hennes uttalanden kring det religidsa,
framst i syfte att befdsta olika ldsningar av hennes litteréra texter.” Men ingen stu-
die har hittills granskat Trotzigs kommentarer for att forsoka formulera en mer
systematisk och fordjupad forstaelse av hennes religiosa metamedvetenhet.

En bra inledning till en sddan analys kan vara att ange en faktografisk ram
kring Trotzigs religiositet. Trotzig var fodd 1929 1 Goteborg. I hennes slékt fanns

3 Jfr René Wellek, 4 History of Modern Criticism: 1750-1950, TV, London 1970, s. 303ff.,
320ff.
4 William K. Wimsatt & Monroe C. Beardsley, ”The Intentional Fallacy”, i: William K. Wim-
satt, The Verbal Icon. Studies in the Meaning of Poetry, Lexington 1954, s. 2—18; Michel Foucault,
”Qu’est-ce qu'un auteur?”, i: forfis Dits et écrits 1954—1988. 1. 1954—1969, Paris 1994, s. 7991t.; Ha-
rold Bloom, The Anxiety of Influence. A Theory of Poetry, 2:a uppl., New York—Oxford 1997, s. 5-16.
5 Birgitta Trotzig, ”Dikt och samhélle”, Bonniers Litterdra Magasin 1963:8, s. 638f. Jfr forf:s
Portrdtt. Ur tidshistorien, Stockholm 1993, s. 150.
¢ Jfr Paul Ricceur, De linterprétation. Essai sur Freud, Paris 1965, s. 29ff.
7 Jfr Olov Hartman, fkon och roman, Stockholm 1980, s. 53—82; Christina Bergil, Tematik och
narration i fem verk av Birgitta Trotzig, Stockholm/Stehag 1995, s. 36, 198, 268; Krzysztof Bak,
Den intersubjektiva synden i Birgitta Trotzigs Dykungens dotter, Krakow 2005, s. 32ff.
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det starka band till religionen, ndrmare bestdmt till den lutherska hogkyrklig-
heten. Hennes morfarsfar, Edvard Herman Rodhe (1845-1932), var teologie
doktor och biskop i Goteborg i drygt fyrtio &r (1888—1929). Under sina biskopsar
var han en dominerande gestalt inom stiftet och framtridde som varm anhéng-
are av schartauanismen, en inomkyrklig vickelserdrelse, som tack vare Rodhes
kyrkopolitiska insatser befdste sin starka stdllning i Véstsverige.® En av hans so-
ner, Edvard Magnus Rodhe (1878-1954), blev professor i praktisk teologi och
kyrkorétt vid Lunds universitet och valdes sd smaningom till biskop i Lunds stift.
Han sympatiserade starkt med progressiva stromningar inom Svenska kyrkan,
som han sammanforde i begreppet den religidsa liberalismen.’

Trotzigs forédldrar var bada larare. Nér hon var nio ar, fick de anstéllning som
ordinarie laroverksadjunkter i Kristianstad. Trotzig beskriver flytten fran Goteborg
till Kristianstad som en 6desdiger, ndrmast traumatisk véindpunkt i sin mentala
utveckling. I betydligt mindre dramatiska ordalag kommenterar hon att hennes
mamma, Astri Kjellén (1904—1981), hade konverterat till katolicismen och bru-
kade ta henne med till katolska kyrkans gudstjénster.'

Trotzigs egen religionsuppfattning har sin grund i 6vertygelsen att det religiosa
ar en del av det elementért manskliga. Ménniskan dr, menar hon, “ett religiost
djur”, som skiljer sig fran ”de andra djurarterna pa klotet” genom att dppna en rela-
tion till ”en utanfor jaget och ocksé den synliga omvérlden existerande, skapande
och levande, transcendent verklighet (Gud, det gudomliga osv.)”.!! Tanken visar
péfallande likheter med Mircea Eliades inflytelserika religionsfenomenologi dér
ménniskan definieras som homo religiosus.'? Enligt Trotzig brukar ménniskans
religitsa dimension aktiveras redan hos barn, som har en ndrmast medfodd “’kénsla
for mysteriet”.!* Men ibland tar det tid innan det religiosa sinnet ger sig till kinna.'*

8 Jfr Ylva Eggehorn, 1 Birgittas fotspar”, Svenska Journalen 1993:20, s. 8; Anders Jarlert,
”Edvard H Rodhe”, i: Svenskt biografiskt lexikon, XXX, utg. Goran Nilzén m.fl., Stockholm 1999,
s. 263.

> Jfr Eggehorn, I Birgittas fotspar”, s. 8; Edvard Rodhe, Den religiosa liberalismen. Nils
Ignell-Viktor Rydberg—Pontus Wikner, Stockholm 1935, s. 7; Oloph Bexell, ”Edvard M Rodhe”,
i: Svenskt biografiskt lexikon, XXX, s. 268.

10 Jfr Birgitta Trotzig, “Frdn en ort till en annan”, Allt om Bicker 1982:1, s. 1f.; Eggehorn,

I Birgittas fotspr”, s. 8; Vem dr vem? 4. Skdne, Halland, Blekinge, 2:a uppl., utg. Ake Davidsson,
Stockholm 1966, s. 431.

' Birgitta Trotzig, ”Det sekulariserade Sverige: Det sakralas hemligheter”, i: Goran Therborn
m.fl., Lycksalighetens halvé. Den svenska vilfdrdsmodellen och Europa, Stockholm 1987, s. 85f.
Jfr Agneta Pleijel, ”"Mainniskan, skapelsen, skapandet. Ett samtal med Birgitta Trotzig”, Ord och
Bild 1982:1, s. 8.

12 Mircea Eliade, Heligt och profant. Om det religicsas visen, dvers. Alf Ahlberg, Géteborg
2008, s. 20ff.

13 [Birgitta Trotzig & Martin Lonnebo], "Mystikens sprak och erfarenhet. Ett samtal mellan
Birgitta Trotzig och Martin Lonnebo”, i: Jan Bergman m.fl., Mystik. Samtal och féredrag, Lin-
koping 1993, s. 8.

14 Jfr Lars Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta? Verkligheten &r ju mycket vérre”, Vir
Kyrka 1973:47, s. 7.; Elisabeth Frankl, ”Processa mot Gud — det tycker jag &r en utmarkt instéll-
ning!”, Expressen 28.12.1972.
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Val I: ett ja till religionen

Med tanke pa Trotzigs teologiska familjebakgrund kan det te sig forvanande att
hennes religiosa sinne forblev slumrande under storre delen av hennes barn- och
ungdom. En aterkommande klyscha i Trotzigreceptionen dr att hennes religio-
sitet antar formen av en sorts mystik. Hon &r, skriver kritiker och forskare, ”en
mystiker, en formedlare av det osplittrade ljuset” som uppehéller sig i “mystikens
morka natt”, formedlar “en mystisk erfarenhet”, foretrdder ”en mystikt fargad
vérldsaskadning” etc.!® Trotzig sjdlv ddaremot beskriver sig som en ”férnuftig”,
”tankande” och *’nyttig’” person.'® Hon beréttar att hon var ett forfarligt ratio-
nalistiskt barn”. De religiosa fragorna kidndes lange frimmande for henne.!” Hon
borjade uppleva dem som meningsfulla forst ndr hon i Alf Ahlbergs gymnasiebok
om livsdskadningar hittade det klassiska citatet ur Augustinus Bekdnnelser: ”’Du
har skapat oss i dig, och vart hjdrta &r oroligt tills det finner ro i dig’.” Detta citat
avgav, berdttar hon, ett ”’vibrat’”, ’en orgelton som jag hor dn”.'8
Talande &r att Trotzigs religidsa sinne aktiverades i ett skolsammanhang via
en larobok. Det sammanhanget forblev pa manga plan en naturlig miljo f6r hen-
nes religiositet. Hur omtumlande hennes ldsning av Augustinuscitatet dn var,
dndrade den inte hennes rationella instillning till livet. Aven efterdt forblev
hon, sdger hon, ’en tinkande person”.” I linje med den sjdlvforstaelsen aterger
Trotzig sin nya “upptéckt”, religionen, snarare i intellektualistiska dn affektiva
eller mystiska kategorier. Hon beréttar att hon i samband med sin Augustinuslis-
ning egentligen inte hade nagra uppenbarelser eller sarskilda upplevelser”. Att
ldsa en ldrobok &r ju, menar hon, nagot “helt banalt”.?® Det religiésa vibrat som
hon fick via citatet satte igdng en utveckling som hon karakteriserar som “suc-
cessiv”, intellektuell” och “tankemaissig”.?! Det dr betecknande att hon kallar det
“resonemang”.?? Jag ska folja de olika etapperna i denna resonerande religiosa resa
sa som Trotzig sjidlv beskriver och kommenterar dem. I teologiska termer skulle

15 Mona Vincent, ”Skédrva och sammanhang”, Vidr Losen 1997:4, s. 251; Ragnar Ohlsson, ”Bir-
gitta Trotzig och sjdlens morka natt”, Vdr Losen 1968:10, s. 659; Eva Strom, ”Texter som bildar ett
forklaringsberg”, Bonniers Litterdra Magasin 1996:6, s. 38; Bergil, s. 75. Jfr Krzysztof Bak, ”Bir-
gitta Trotzig och mystiken”, i: Filologiskt smorgasbord. En jubileumsskrift fran skandinavistiken
i Krakow, Krakow 2004, s. 13-31.

6 Lars H. Jonsson, "Bejaka det motségelsefulla! Ett samtal med Birgitta Trotzig om visio-
ner och fornuft”, Ostgota Correspondenten 4.12.1993; Eggehorn, ”I Birgittas fotspar”, s. 9; Sigrid
Combiichen, ”’Nyttigt med en social uppgift’”, Dagens Nyheter 23.4.1993.

17 Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7. Jfr Frankl, Processa mot Gud”; Pleijel,
s. 8.

8 Maciej Zaremba, ’Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”, Dagens Nyheter 20.12.1998; Trotzig
& Lonnebo, s. 8. Jfr Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7.

19 Eggehorn, I Birgittas fotspar”, s. 9.

2 Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7; Trotzig & Lonnebo, s. 8.

2l Collmar, "Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7; Bitte Lundborg, ”Att hélla lidandets sar
oppet”, Aftonbladet 4.3.1968; Frankl, ”Processa mot Gud”.

22 Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7.
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alltsa artikelns &mne kunna preciseras som ett forsok att rekonstruera Trotzigs
privata fundamentalteologi.

Det forsta steget i Trotzigs resonerande resa géllde att sdga ja till det nya hon
hade upptickt. Det religiosa kan mycket vél fornekas och borttrdngas. Trotzig
bemdétte fragan pa ett rationellt sétt och kom fram till att det hade varit sjalvstym-
pande och sterilt att inte horsamma sitt inneboende religisa sinne.* Med andra
ord bestdmde sig Trotzig for att leva som religiés ménniska. Men det religiosa
behdver, menar hon, ett sprak, en form, en kult.** Det var viktigt att hitta ett reli-
giost system av uttryck som motsvarade det inre, omedelbart upplevda vibratet.
Aven detta sdkande beskriver Trotzig i termer av medvetna, rationella val. Hon
hévdar att de religiosa formerna ”far man ju sjilv vdlja” och att ”’[v]arje méin-
niska viljer religion enligt sitt temperament”.? Trotzigs forsta val var alltsa att
overhuvudtaget séga ja till det religiosa. Hennes 6vriga val handlade om att hitta
den mest optimala religionen och det &r de valen hon helst kommenterar i det
biografiska materialet.

Val II: ett ja till kristendomen

Genom en sorts resonerande sjélvanalys insdg Trotzig att hennes upplevelse av det
religidsa hade en personlig och intersubjektiv karaktdr. Hon betonade vid olika
tillfdllen att hennes religiositet var ”privatpersonlig”.?® Det religiésa sa som hon
upplever det ligger i hennes innersta. Men det manifesterar sig inte som nagot
sjalvreferentiellt, inriktat pa det egna egot, utan som ett forhallande som relate-
rar henne till nadgot annat. Detta andra ar inte en hogre makt eller ordning utan
en annan person. Trotzig sokte alltsd en religion som bést skulle tillvarata den
intersubjektiva aspekten av sacrum, en religion som i sin hantering av det heliga
utgér fran “ett forhdllande fran person till person”.?” Den religionen fann hon
i kristendomen, som hon salunda valde till sitt eget religiosa sprak.?®

2 Pleijel, s. 8f.

2 Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7; Ylva Eggehorn, *’Ett hemligt sprak’”,
Dagen 31.3.1979; Pleijel, s. 8; Trotzig & Lonnebo, s. 8f.

25 Frankl, "Processa mot Gud”; Ingalill Osterberg, “Birgitta Trotzig — lidandets visionér”, Vasa-
bladet 1.6.1986.

2 Trotzig, "Det sekulariserade Sverige”, s. 79. Jfr Jadwiga Kurowska, *’Spraket gor verklig-
heten tydlig’”, Skanska Dagbladet 20.6.1993; Carl Otto Werkelid, *’Det religiosa har gjorts osyn-
ligt i Sverige’”, Svenska Dagbladet 14.10.1996; Frankl, ”Processa mot Gud”.

7 Birgitta Trotzig, ”Den namnl6sa rosten”, Dagens Nyheter 6.2.1966. Jfr forf:s ”Det sekulari-
serade Sverige”, s. 88; Zaremba, *’Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”.

2 Jfr Lundborg, ”Att hélla lidandets sar 6ppet”.
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Val III: ett ja till de gamla kyrkorna

Men kristendomen omfattar olika kyrkor, olika konfessioner. Aven pa den punkten

gjorde Trotzig ett val. Just det valet har av Kultursverige, inte minst i medierna,
alltid uppfattats som spektakulért, vilket ledde till att hon ofta fick kommentera —
i hog grad dven forsvara — sitt val.” Sldende i hennes kommentarer &r att hon

precis som vid bejakelsen av det religidsa och vid bejakelsen av det kristna fram-
staller sitt val som resultatet av ett medvetet resonemang, som har stod i rationella

argument. Det dr vart att titta ndrmare pa hennes viktigaste argument.

Att Trotzigs val vickte uppseende i en svensk kontext hade framst att géra med
att hon koncipierade det i negativa termer. Att vilja innebar att trotsa, att protes-
tera, att vélja bort. Hon upprepade i olika intervjuer att hennes val var “ett uppror
mot miljon”.*® Det Trotzig valde bort var Svenska kyrkan. T intervjuer markerar
hon ofta och gérna en negativ attityd till Svenska kyrkan och dess religidsa pro-
fil: hon "har ingen sérskild hogaktning for Svenska kyrkan vare sig pé det teolo-
giska eller kulturella planet”, hon pastar att ”Svenska kyrkan” ar ”stympad”, att
den #r "helt 1ast”, att den ir “ett ganska torrt samfund”.>' Aven om hon pa olika
stillen preciserade att hon med sina skarpa omdomen framst asyftade Svenska
kyrkan pa 1940- och 1950-talet, d4 det var aktuellt for henne att gora sitt kon-
fessionella val, beholl hon den negativa instéllningen till Svenska kyrkan och
lutheranismen livet ut.*?

Ganska ovanlig vid 1900-talets mitt var ockséa den positiva sidan av Trotzigs
val. Samtidigt som hon valde bort lutheranismen sokte hon sig till det hon kal-
lade de gamla kyrkorna” eller "urkyrkorna”, dvs. ortodoxin och katolicismen.*
Detta sitt val brukade hon rationellt motivera framfor allt med fyra argument,
som 1 hog grad hénger ihop.

Trotzigs forsta argument mot lutheranismen var att den missar sjélva vibratet
och dess kdrna genom att forsdka omsétta det i en abstrakt lara. Den religiosa sfar
Trotzig upptickte nér hon var 16 eller 17 ar uppfattade hon som nagot levande,
existentiellt, omedelbart upplevt. Lutheranismen féorsummar, menade hon, denna
religidsa konkretion genom att lata pristen undervisa, forkunna, predika. De gamla
kyrkorna daremot lagger huvudvikten vid liturgin, sakramenten. I centrum star inte
det forkunnande ordet utan Kristus reella ndrvaro i nattvarden.** Det som gjorde
de gamla kyrkorna attraktiva for Trotzig var alltsé deras ontologiska dimension,

2 Jfr Pleijel, s. 4, 10, 16; Carl Otto Werkelid, ”Att ge sjdlen ett ansikte”, Svenska Dagbladet
14.11.1982.

30 Lundborg, "Att halla lidandets sér dppet”.

31 Pierre Kullbom, “Religion, litteratur och nutid — ett samtal med Birgitta Trotzig”, Signum
1986:3, s. 701f.; Lundborg, ”Att halla lidandets sar 6ppet”; Trotzig & Lonnebo, s. 9.

32 Jfr Kullbom, s. 70; Lundborg, Att halla lidandets sar 6ppet”; Trotzig & Lonnebo, s. 9;
Pleijel, s. 10ff.; Zaremba, ’Jag gér i vilka kyrkor jag vill’”.

33 Pleijel, s. 8, 11; Jonsson, "Bejaka det motsagelsefulla!”.

34 Christer Berglund, “Religiost tomrum ersitts av kérlek till naturen”, SIF-tidningen 1989:3,
s. 38; Pleijel, s. 8; Trotzig & Lonnebo, s. 8ff.; Frankl, ”Processa mot Gud”’; Collmar, ”Varfor kallas
mina bocker svarta?”, s. 7.
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deras sinne for realiteten. Hon tyckte att denna respekt for varat motsvarade vib-
ratets substantiella pataglighet.

Trotzigs andra argument var att lutheranismen genom sitt fokus pé predikan
laser in sig i en teologisk och moralisk puritanism. Den religidsa sfir Trotzig
upptéckte via Augustinuscitatet gav henne en upplevelse av frihet, rorelse, grians-
overskridande dynamik. En motsvarande 6ppenhet fann hon i de gamla kyrkorna.
I en intervju sdger hon att de gamla kyrkornas ménniskosyn ar “mer flexibel,
bland annat for att sa manga underliga och avvikande ménniskor passerat ge-
nom dem”. Svenska kyrkan och frikyrkorna dr dédremot “inte flexibla alls, de tal
inga avvikelser”.®

Ett tredje argument var att lutheranismen genom sitt framhdvande av det rena
ordet riskerar att bli solipsistisk. Trotzig ddremot kdnde att hon genom sitt vibrat
ingick i ett storre sammanhang. Hennes religidsa upptéckt, byggd pa en ldsning
av en gammal kyrkofader, var, upplevde hon, i hog grad kollektiv och vidjade
om att bli formedlad till andra médnniskor. Hennes religidsa liv aktualiserade med
andra ord ett behov av att “konfronteras med ett storre, mytiskt eller symboliskt
sprak”, som skapade ramar kring vibratet och garanterade att det inte skulle bli

“trangt, insparrat, eller bara ’galet’”.% Trotzig valde de gamla kyrkorna, eftersom
hon tyckte att de genom sin respekt for liturgin och den ontologiska realiteten
hade utarbetat en reservoar av arketypiska bilder, som & ena sidan &r djupt for-
ankrade 1 det kollektivt manskliga och pa sa sétt forstaeliga for alla ménniskor,
4 andra sidan dr kapabla att Gverskrida det ménskliga och visa hidn mot sacrum.”’

Trotzigs fjarde argument mot Svenska kyrkan var att den har en férédande
verkan pa konsten. I lutheranismen uppfattas, resonerade hon, ménniskan som
totalt forddrvad. Darmed &r alla de uttryck som spontant och okontrollerat al-
stras av den ménskliga naturen och dess lustupplevelse onda. Konsten har sitt
ursprung just i en vild, ocensurerad upplevelse av kreativ lust och motverkas
dérfor av de lutherska kyrkorna som ndgot djdvulskt: "Protestantiska lander har
ett mycket stelt forhallande till kulturen, for i djupet av teologin ligger dndé upp-
fattningen att kulturen &r syndig.”® Typiskt for den svenska traditionen var till
exempel att ndr spelmén blev frilsta, slog de sonder sina fioler.** Genom sin tillit
till den ménskliga naturen och till den sinnliga bilden som formedlare av sacrum
utvecklade daremot, resonerade Trotzig, de gamla kyrkorna en positiv, ikonodu-
lisk relation till konsten. Hon betonade att hon upplevt sitt religidsa vibrat som

35 Pleijel, s. 11. Jfr Lars Collmar, ”Sjélv haller jag mig till den negativa teologin”, Var Kyr-
ka 1977:27-28, s. 3; Jadwiga Kurowska, ’Stdngt Sverige har Oppnat sig’”, Gdéteborgs-Posten
7.5.1993; Frankl, ”Processa mot Gud”.

36 Pleijel, s. 11. Jfr Frankl, ”Processa mot Gud”.

37 Jfr Birgitta Trotzig, “Kéllan: barnet och déaren inom oss”, Kalejdoskop 1978:4-5, s. 12;
Pleijel, s. 8, 11; Frankl, ”Processa mot Gud”; Werkelid, ”Att ge sjilen ett ansikte”.

3% Kullbom, s. 72. Jfr Pleijel, s. 11f., 17f.; Birgitta Trotzig, > Varfor skriver jag?’”, Bonniers
Litterdra Magasin 1986:1, s. 13f.; Erik Sidenbladh, ’Livet &r bade idyll och svavelsyra’”, Sven-
ska Dagbladet 18.5.1992; Eva Vejde, “En blandning av morkt och ljust”, Blekinge Ldns Tidning
12.7.1980; Lundborg, ”Att hélla lidandets sar dppet”’; Zaremba, ’Jag gér i vilka kyrkor jag vill””.

3 Pleijel, s. 12f.
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nagot autentiskt ”vackert”.** Som utdévande konstnér sokte hos sig till religiosa
miljoer som inte vill ddma konstnérer till exorcismer. Det svenska kulturlivet
upplevde hon under hela sitt liv som principiellt ikonoklastiskt och forklarade
dess trangsynthet med att den svenska kritikerkaren “bestatt av *guds barnbarn’,
alltsd méanniskor med rotter i en puritansk och delvis bildfientlig tradition”.*!

Val IV: ett ja till katolicismen

Trotzigs s6kande efter den optimala religiosa formen ledde henne alltsa till ur-
kyrkorna. Men hdarmed &r inte hennes resonerande resa slut. De bada urkyrkorna
skiljer sig ganska visentligt fran varandra. Vilken av dem skulle hon vilja som sin
konfessionella hemvist? Svaret pa den fragan &r vilkédnt. 1954 ldmnade Trotzig
med sin familj Sverige for att leva i1 utlandet, huvudsakligen i Frankrike, i 15 ar.
Samma 4r, 1954, konverterade hon till katolicismen.*> Aven det valet uppfattade
Trotzig som resultatet av ett rationellt resonemang och det var tre faktorer hon
1 forsta hand lyfte fram.

Trotzigs forsta argument var av rent praktisk natur. Aren nirmast fore av-
resan till kontinenten var hon intensivt sysselsatt med Dostojevskijs forfattarskap.
En direkt frukt av dessa studier var tre omfattande essder om Dostojevskijs roma-
ner, som hon 1953 publicerade i Sydsvenska Dagbladet.*® Dessa tre publikatio-
ner visar att det var mycket i Dostojevskijs ortodoxa virld som tilltalade henne.
Att hon inte valde den ortodoxa kyrkan berodde i hog grad pa att den helt enkelt
inte fanns i Sverige pé den tiden: ”"Den grekisk-ortodoxa tedde sig nog som ett
alternativ for mig — via Dostojevskij — men den existerade ju i praktiken inte hér.
Sa jag valde den romersk-katolska kyrkan”.** Samma tanke formulerar hon i ett
annat sammanhang: “Ja, jag sokte mig till de dldre formerna av kristendomen,
kan man sdga, det var katolicismen och den ortodoxa kyrkan och liturgin. Men
den ortodoxa kyrkan fanns inte i Sverige pa 1940- och 50-talen.”*

Utover denna rent praktiska omsténdighet brukade Trotzig ndmna tvé andra ar-
gument — bada hade med det ddvarande varldslaget att géra. Hon betonade att hen-
nes mest avgorande historiska livserfarenhet, det hon kallade ”grund for allting, det
stora kdnslondrmevérdet bottenupplevelsen som bestimde alla kommande vérden
och virderingar”, var kriget.* Trotzig upptéckte sitt religiosa vibrat ndgon gang

40 Trotzig & Lonnebo, s. 9.

41 Pleijel, s. 11, 13. Jfr Krzysztof Bak, ”Om ikonoklasmen hos Birgitta Trotzig”, Studia Lit-
teraria Universitatis lagellonicae Cracoviensis 2015:4, s. 2891f.

4 Jfr Collmar, ”Varfor kallas mina bocker svarta?”, s. 7; Lundborg, “Att halla lidandets sar
oppet”’; Eggehorn, "1 Birgittas fotspar”, s. 8; Pleijel, s. 11; Vejde, ”En blandning av morkt och ljust”.

4 Birgitta Trotzig, "Idioten och vérlden”, Sydsvenska Dagbladet 19.9.1953; forf:s ”Den onde
anden”, Sydsvenska Dagbladet 21.9.1953; forf:s "Hymn och hemlighet”, Sydsvenska Dagbladet
23.9.1953. Jfr Pleijel, s. 16; Trotzig, Portrdtt, s. 127-141.

4 Pleijel, s. 8.

4 Trotzig & Lonnebo, s. 8.

4 Trotzig, Jaget och virlden, s. 103.
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1945 eller 1946 och hennes sokande efter den optimala sacrum-formen forsiggick
mitt under det kalla kriget, dd, som hon sjdlv berittar, alla gick runt och vintade
pé ett tredje varldskrig.*” De ortodoxa kyrkorna upplevde Trotzig som “mycket
mera nationellt bundna”. Katolska kyrkan daremot uppfattade hon som allmén:

”den vanligaste formen av kristendomen i vérlden”. Hon kom fram till att ”[f]olk
som tillhor den katolska kyrkan har sina trosfrander pa andra sidan barriéren, vare
sig de ar fran Ost eller vdst. De kan ju inte hata varandra helt utan att tinka efter”.
Hon valde alltsa katolicismen som en “fredsrorelse” med stora mdjligheter att sla
en brygga mellan blocken och stabilisera vérldslaget.*®

Denna fredsmiklande potential kopplade Trotzig till ett annat, djupare, an-
tropologiskt argument. Under sina Dostojevskijstudier noterade hon en vésentlig
skillnad mellan vésterlandsk och ortodox ménniskosyn. Varken i katolicismen
eller i ortodoxin dr ménniskan helt forddrvad utan atminstone delvis kapabel att
samarbeta med Gud for sin egen och skapelsens frilsning. Bada konfessionerna
kan alltsa fungera som en positiv motvikt till krigets och efterkrigstidens morker.
Trotzig konstaterade att de gamla kyrkorna till skillnad fran lutheranismen &r hop-
pets konfessioner.* Men hon observerade samtidigt att ortodoxin och katolicis-
men beskriver denna synergism, médnniskans samarbete med Gud, pa olika sétt.
Ortodoxin gor det pa ett mestadels pneumatiskt eller mystiskt sitt. Det verkliga
omges med heligt ljus, det syndiga ses som en obetydlig episod i mdnniskans
triumfatoriska forgudande. Detta leder enligt Trotzig till en amoralism, som latt
slar 6ver 1 en ménsklig “uppgivenhet infér det onda, infor virldens allménna
tillstand, infér makten”.® Katolicismen dédremot inte bara viljer att beskriva sy-
nergismen pa ett dubbelt sétt — dels andligt, dels moraliskt — utan haller ocksa
de bada nivaerna atskilda. Ménniskan tillhor bade den andliga och den vérldsliga
organisationen utan att skillnaden mellan de tvé nivéerna neutraliseras genom
négon bortférklarande pneumatisk tankemodell.’!

Denna dubbelhet tilltalade Trotzig pa bade det individuella och det sociala
planet. Pa det individuella planet upplevde hon den som négot som innerst inne
motsvarade hennes egen upplevelse av sacrum. Augustinus ord som hon fann
i Ahlbergs ldrobok handlar om ett oroligt hjdrta som ldngtar efter ro. Den re-
ligidsa dimension hon upptéckte i sig sjilv uppfattade hon pa ett motsvarande

4 “Biblioteket. Arets lyrikpristagare: Birgitta Trotzig”, Sveriges Radio, P1 18.12.2007; Bir-
gitta Trotzig, ”Tvinga orden till hemlighet”, i: Gosta Oswald, Skrifter, 1, utg. Birgitta Holm, Stock-
holm 2000, s. VIII.

* Vejde, ”En blandning av morkt och ljust”. Jfr Jonsson, ”Bejaka det motségelsefulla!”.

4 Jfr Pleijel, s. 10; Birgitta Trotzig, “’Sjélar, var och en pa sin unika vdg”, Bonniers Litterdra
Magasin 1980:1, s. 11; forf:s Jaget och virlden, s. 9; Zaremba, "’ Jag gér i vilka kyrkor jag vill””;
Collmar, ”Sjdlv héller jag mig till den negativa teologin”, s. 3.

0 Pleijel, s. 8. Jfr Trotzig, “Idioten och vérlden”; forf:s "Hymn och hemlighet”; Konrad Alger-
missen, Konfessionskunde, Hannover 1939, s. 334f., 519; Julius Tyciak, ”Die Theologie des Ostens
und das Abendland”, i: Der christliche Osten. Geist und Gestalt, utg. Julius Tyciak m.fl., Regens-
burg 1939, s. 45ff; Vladimir Lossky, Ostkyrkans mystiska teologi, dvers. Catharina Broomé, Skel-
leftea 1997, s. 103ff.

ST Pleijel, s. 9.
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vis som nagot som snarare skapar disharmoni dn harmoni, snarare oforenlighet
an lugnande forsoning. Hon beskrev den som att “’sitta mellan tva stolar, att vara
pa tva stillen (eller i flera gestalter, flera jag)”, att pd samma géng “vara livet
och déden”.>? Denna dubbelhet forstod hon samtidigt som nagot som &r typiskt
for den ménskliga naturen: “ett dialektiskt forhdllande [...] inom ménniskan”.>
Just denna oreducerbara antropologiska dubbelhet fann hon alltsa sarskilt vél
artikulerad inom katolicismen.

Pa det sociala planet sag Trotzig den antropologiska dialektiken som en oer-
hort produktiv samhéllsbyggande kraft, ndgot hon kallade ett arbetande
spanningsforhallande”.** Genom sin dubbla, bade andliga och reella, inriktning
kan katolicismen, resonerade hon, fungera bade i demokratiska och totalitdra sam-
héllen och i bada fallen verka som ”ett slags reformprojekt for manskligheten”.>
Medveten om ondskans och maktens mekanik kan katolicismen i icke-demo-
kratiska stater bilda “ett anti-samhdlle i samhéllet” och initiera en “’revolt mot
samhéllsviljan”.* I demokratiska samhillen, dar humanistiska varden uppldses
mer i det fordolda, kan den hjilpa till att avsléja den moraliska erosionen och
forsvara den ménskliga personens, sjdlens, okrankbarhet. Trotzig menade att
katolicismen 1 mycket hogre grad dn ortodoxin forser oss med ett slags for-
rad och poler ddr man kan bevara sina enkla minskliga grundvérden”. Utan
dessa riktlinjer uppstar en ’forvirring nar méanniskor inte har ett eget fungerande
samvete”.”” Trotzig beskrev girna katolicismen som “néagot slags religionernas
socialdemokrati”.*® Den 4r, hdvdade hon, ’klar och fornuftig, manniskovénlig
och positiv” och kan utgéra en bas for “en djup och slagtilig humanism som kan
uthdrda i den mekanikens vildiga oménsklighetsbunker vi bygger at oss”.> I sina
politiska uttalanden deklarerade Trotzig att hon var “revisionist” och tyckte att

”samhillet skall utvecklas organiskt”.®® Samma revisionistiska grundinstdllning
fann hon 1 den katolska antropologin med dess dubbla 6ppenhet mot den andliga
och den jordiska ordningen.

52 Trotzig, Portrdtt, s. 30. Jfr Jarl W. Donnér, ”Drommar och bilder dr mitt material”, Syd-
svenska Dagbladet 31.10.1971; Frankl, ”Processa mot Gud”.

53 Pleijel, s. 9. Jfr Jonsson, “Bejaka det motségelsefulla!”; Vejde, ”En blandning av morkt och
ljust”; Sidenbladh, ’Livet &r bade idyll och svavelsyra’”’; Trotzig, Jaget och viirlden, s. 8f.

5 Pleijel, s. 9.

55 Werkelid, "Att ge sjdlen ett ansikte”.
Pleijel, s. 8; Werkelid, ”Att ge sjélen ett ansikte”.
57 Kullbom, s. 73.
58 Kurowska, ”’Spréket gor verkligheten tydlig””.
% Jonsson, “Bejaka det motségelsefulla!”; Trotzig, ”Sjélar”, s. 11.
% Vejde, ”En blandning av mérkt och ljust”.
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Val V: ett ja till nyteologin

Trotzig valde alltsa katolicismen som sin optimala kristna kyrka. Men hennes
resonerande sokande efter en egen religids form slutade inte med konverteringen.
I 1950-talets Frankrike konfronterades hon med en hiftig teologisk kulturkamp,
som forenklat uttryckt pagick mellan konservativa och progressiva krafter. Pius
XlI:s encyklika Humani generis (1950) fordomde de progressiva teologerna och
deras reformprojekt. De beméttes med undervisnings- och publiceringsforbud
men ateruppréttades delvis under Johannes XXIII:s pontifikat.®!

Trotzig kom 1 kontakt med den nya teologin, la nouvelle théologie, pa olika
véagar. Under sina ar i Paris gick hon ofta i gudstjanst hos benediktinerna pa rue
de la Source, som anammade manga idéer fran nyteologerna och omsatte dem
i liturgisk praxis.®* Men framfor allt ldste hon. I en stor intervju i Ord och Bild
(1982) beridttade hon att hon liste

Teresa av Avila ”Sjélens slott”. Sedan fortsatte jag med Simone Weil och Johannes
av Korset. [...] Jag ldste en bok av Maritain, ”Personligheten och det gemensamma
bista”. Jag ldste Emmanuel Mounier och om “personalismen” i hans tidskrift Esprit;
om arbetarprastrorelsen i Frankrike och Italien; jag ldste den nya teologin — de frans-
ka dominikanerna Chenu och Congar, jesuiterna de Lubac och Teilhard de Chardin.®

Nagra av dessa tinkare motte Trotzig personligen. Hon hann visserligen inte
trdffa Mounier — han dog redan 1950 — men hon intervjuade hans efterfoljare
pa Esprit.® Ett viktigt resultat av denna massiva ldsning var en rad artiklar som
hon skrev och publicerade i svensk press.® En dnnu viktigare frukt av Trotzigs
intensiva lasning och personliga kontakter var hennes nésta religiésa val. Precis
som de tidigare valen hade det en negativ och en positiv sida.

Vad det negativa betriffar valde Trotzig bort den dé officiella katolska linjen.
I en intervju hivdade hon: “Jag &r frimmande for mycket i den katolska teo-
login och filosofin.”® I en annan intervju markerade hon en tydlig distans till
larodmbetets och péavens stillning i moraliska fragor: ”jag svéljer inte vad som

o' Jfr Thomas Deman, “Franzdsische Bemiihungen um die Erneuerung der Theologie”, Theo-
logische Revue 1950:2, s. 61-82; Giacomo Martina, ”The Historical Context in Which the Idea
of a New Ecumenical Council Was Born”, overs. Lesliec Wearne, i: Vatican II. Assessment and
Perspectives. Twenty-Five Years After (1962—1987), 1, utg. René Latourelle, New York 1988, 32ff.;
Roger Aubert, ”Die Theologie wahrend der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts”, i: Bilanz der Theo-
logie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen, Motive in der christlichen und nichtchristli-
chen Welt, 11, utg. Herbert Vorgrimler & Robert vander Gucht, Freiburg/B—Basel-Wien 1969, 54f.

2 Jfr Eggehorn, I Birgittas fotspar”, s. 9; Trotzig & Lonnebo, s. 10; Trotzig, Ett landskap,
s. 142; Vejde, ”En blandning av méorkt och ljust”.

8 Pleijel, s. 9f.

% Kullbom, s. 70.

% Jfr Birgitta Trotzig, “Theologia gloriac”, Credo 1960:2-3, s.58-65; forf:s “Teilhard
de Chardin: Ett alternativ”, Bonniers Litterdra Magasin 1961:1, s. 27-39; forf:s “Efterskrift 1974”7,
i: Teilhard de Chardin, utg. Jarl Hemberg, Stockholm 1975, s. 64—67.

% Ruth Halldén, "Birgitta Trotzigs nésta bok”, Dagens Nyheter 5.9.1971.
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helst — vem paven vélsignar angar inte mig”.*’ Sin rétta katolska religiosa form
hittade Trotzig i stéllet i nyteologin. Precis som tidigare motiverade hon sitt val
med en rad rationellt formulerade argument.

Det argument Trotzig sérskilt ofta angav till stod for den nyteologiska rérelsen
var att den bittre 4n ndgon annan riktning inom den dévarande katolska kyrkan
slog vakt om trons interpersonala karaktdr. Som tidigare namnts géllde det for-
sta religidsa vibrat som Trotzig erfor hennes personliga mote med ett gudomligt
du. Hon deklarerade att hon kénde sig frimmande for de lutherska frikyrkornas
gemensamma extaser. Efter sin hemkomst till Sverige 1969 var hon inte sarskilt
engagerad i1 forsamlingslivet och menade att [r]eligion handlar ju i férsta hand
inte om kyrkor” utan om att ha ett personligt ”forhallande till Guds existens”.®
Just detta intersubjektiva drag var avgoérande for hennes val av kristendomen som
overgripande religidost ssmmanhang. Samma argument anférde hon for att moti-
vera sin samhorighet med /a nouvelle théologie. Hon uppfattade den progressiva
franska katolicismen som en stromning som sérskilt starkt lyfter fram det religiosa
jagets personala och interpersonala karaktir.®” De franska nyteologerna accen-
tuerar visserligen ménniskans socialitet men framhaller samtidigt att det sociala
livet méste ha sin grund i en respekt for den ménskliga personens okrankbarhet.”

Ett annat av Trotzigs argument for sitt religiosa val var en direkt konsekvens
av trons interpersonalitet. Hon upplevde att hennes forsta religiosa vibrat genom
sin interpersonala karaktir var dynamiskt och inte lét sig stéingas in av nigra fas-
ta formler. Som ett absolut personalt du d4r Gud, insdg hon, ett mysterium, som
Overstiger alla fixerade larosatser.”! En motsvarande respekt for Guds mysterium
aterfann Trotzig just i nyteologin. Datidens officiella, nythomistiskt influerade
katolicism stravade efter att beskriva Gud och hans visen med precisa syllogis-
tiska teser.”” Trotzig menade att Guds personala outgrundlighet enbart kan ater-
ges 1 negativa termer och beskrev Gud som en rorelse, en utgjutelse, en kenotisk
transcendering.” En liknande position foretradde nyteologerna, som tagit starka
intryck av ortodoxins apofatism och végrat att géra Guds person till foremal for
tranga teologiska begreppsbestdmningar.’

7 Lundborg, “Att halla lidandets sir Oppet”. Jfr Frankl, ”Processa mot Gud”; Kurowska,
”’Stangt Sverige har dppnat sig’”.

88 Zaremba, ’Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”. Jfr Kurowska, ’Spréket gor verkligheten tyd-
lig’”; Trotzig, ”Den namnldsa rosten”.

% Jfr Trotzig, ”Teilhard de Chardin™, s. 39f.; forf:s “Theologia gloriae”, s. 61ff.; Pleijel, s. 10.

7 Jfr Henri de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, 7:e uppl., Paris 1983,
s. 283ff.

" Trotzig & Lonnebo, s. 6ff.; Trotzig, Jaget och vdrlden, s. 8f.; forf:s “Teilhard de Chardin”,
s. 41; Donnér, ”Dréommar och bilder dr mitt material”; Sidenbladh, ”’Livet dr bade idyll och svavel-
syra’”; Zaremba, *’Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”; Pleijel, s. 9.

2 Ludwig Ott, Grundriss der katholischen Dogmatik, 6:¢ uppl., Freiburg/B—Basel-Wien 1963,
s. 15ff.

3 Collmar, ”Sjélv haller jag mig till den negativa teologin”, s. 2f.; Pleijel, s. 9.

™ Henri de Lubac, De la Connaissance de Dieu, 2:a uppl., Paris 1948, s. 13ff.; Marie-Dominique

Chenu, St Thomas d’Aquin et la théologie, Paris 1959, s. 371f.



Birgitta Trotzig och det katolska. Att tro &r att vilja 37

Ytterligare ett argument for nyteologin var dess pluralistiska syn pa uppen-
barelsens killor. Eftersom Trotzig upplevde sitt vibrat som ett outtdmligt mys-
terium, drog hon sig for att knyta det till ndgot bestdmt religiost dokument. Hon
upplevde den lutherska sola scriptura-parollen som en steril inskrénkning. Den
katolska bejakelsen av traditionen passade mycket battre hennes upplevelse av re-
ligionens interpersonala dynamik.” Men datidens traditionella katolicism stdllde
fontes fidei i en stel rangordning. Den ldgsta positionen tilldelades Bibeln. Ett
snédpp hogre stilldes traditionen. Hogst 1 hierarkin placerades kyrkans magisterium,
som forbeholls rétten att ordna, justera och forklara de 6vriga kédllorna.” Genom
att delta i gudstjansterna pé rue de la Source larde sig Trotzig i stillet att Guds
mysterium formedlas genom en méngd olika kéllor — bibliska, patristiska, litur-
giska och andra — som bildar en organisk enhet.” Samma syn pa uppenbarelse-
kéllorna aterfann hon i nyteologin.” Inte utan betydelse for konstnédren Trotzig
var att flera ledande nyteologer gav en uppenbarelseliknande status ocksa at skon-
litterdra forfattarskap. I synnerhet Dostojevskij dberopades frekvent av nyteolo-
gerna i deras viktigaste antropologiska projekt: att formulera en modern kristen
humanism.” Fran och med 1970-talet var Trotzigs Dostojevskijtolkningar pafal-
lande i linje med nyteologernas.®

Som redan framgatt valde Trotzig katolicismen framfor lutheranismen darfor
att katolicismen visar storre respekt for skapelsen och materien. Som utévande
konstnér ville hon relatera sitt religiosa vibrat till varat: till knddande, formande,
gestaltande. En motsvarande kénsla for det konkreta hittade hon i nyteologin.
Och det hon tyckte var sdrskilt attraktivt hos nyteologerna var att de kombinerade
denna blick for det konkreta med det inkarnatoriska tinkandet. Umgénget med
varat och materien tillskrevs ett fralsningsperspektiv.’! Som ett tungt arv fran vést-
kristendomens romerska forflutna reglerades den dévarande officiella katolicismen
av forensiska kategorier. Mot detta tinkande stdllde nyteologerna en ontologisk
fralsningsuppfattning som de framfor allt lart sig av grekiska kyrkofdder. Skapel-
sen och materien infogades genom sitt blotta vara i Guds fralsningsplan. Kristus
fralsargdrning tolkades inte som en juridisk forhandling utan som en paradoxal
akt, da Kristus besegrar doden genom att helt konkret ta den pa sig.® Trotzigs

> Trotzig & Lonnebo, s. 8f.; Zaremba, *’Jag gér i vilka kyrkor jag vill’”’; Berglund, s. 38.

6 Matthias Premm, Katholische Glaubenskunde. Ein Lehrbuch der Dogmatik, Wien 1961,
I s. 174f.

77 Eggehorn, I Birgittas fotspar”, s. 9; Pleijel, s. 8. Jfr Salomon Schulman, "I denna den krist-
ligaste av vérldar dr poeter judar”, Judisk Kréonika 1985:3, s. 4.

8 Jfr Deman, s. 62ff.; Yves Congar, La Foi et la Théologie, Tournai 1962, 3ff., 41ff.

7 Henri de Lubac, Le Drame de [’humanisme athée, 3:¢ uppl., Paris 1945, s. 279ff.; forf:s
Catholicisme, s. 316.

8 Trotzig, Sjdlar”, s. 11; Trotzig & Lonnebo, s. 11f.; forfis Jaget och vdrlden, s. 104, 107,
Zaremba, ”’Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”’; Vejde, ”En blandning av morkt och ljust”; Pleijel, s. 12.

81 Trotzig, “Theologia gloriae”, s. 61ff.; forf:s “Teilhard de Chardin”, s. 28ff.; forfis “Efter-
skrift”, s. 65f.; Kullbom, s. 70f.

8 Jfr Ott, s. 169ff., 223ff.; Hans-Joachim Schulz, ”Die "Hollenfahrt’ als *Anastasis’. Eine Unter-
suchung iiber Eigenart und dogmengeschichtliche Voraussetzungen byzantinischer Osterfrommigkeit”,
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upplevelse av det religiosa vibratets paradoxalitet fann en adekvat tolkning i ny-
teologernas ontologiska frélsningstankar.

Trotzig brukade avvisa lutheranismen som en patriarkalisk “’sak mellan
husfider”.®* Men hon menade att dven den officiella katolicismen visar en bris-
tande forstaelse for det kvinnliga genom att avbilda Maria antingen som en stétlig

”malad dam av gips” eller som en dygdig men passiv och statisk ”fromt sdrjande”
helgonfigur. Hennes egen upplevelse var att det kvinnliga pa ett organiskt, kon-
kret sétt dr indraget i fralsningsdynamiken.® I nyteologin fann hon idékomplex
som gav denna dynamiska kvinnosyn en utarbetad teologisk form. Dels tolkade
nyteologerna Marias fralsningsroll 1 personalistiskt-dialogiska termer som mén-
niskoslaktets jakande svar pa Guds frilsningstilltal. Dels foljde nyteologerna dven
pa den punkten de grekiska fadernas ontologiska linje och sag i Maria en inkar-
nation av det skapade varats fralsningsrorelse.®® Trotzig betraktade dessa idéer
som en teologisk precisering av sin egen religiosa erfarenhet. Tillfrdgad om sin
Mariabild svarade hon att Maria &r en representant for mianniskosléktet” som
1 ménsklighetens namn uttalar ett aktivt ja till inkarnationen. Men hon &r ocksa

”Guds kvinnliga dimension”, som inkarnerar skapelsens gudsorienterande rorelse.®

Det finns ytterligare en viktig dimension som gjorde nyteologin attraktiv for
Trotzig och betingade hennes teologiska val. I sina uttalanden aterkom hon till
att hennes psyke har en depressiv struktur. Hon lider, erkdnde hon, av en mental
forlamning och angest, som under l&nga perioder gér henne oférmogen att skriva.
Denna personliga maktloshet sdg hon som en funktion av det mérka, krigshotande
vérldsldaget. Hon upplevde att den officiella katolicismen forholl sig ganska lik-
giltig till denna inre n6d. Genom sitt metafysiskt-aristoteliska evighetsperspektiv
visade den relativt liten forstaelse fér den moderna méinniskans rédslor och kri-
ser. Hon sokte efter religidsa former som kunde ge hennes depression mening
och genomlysa den med positiv innebord.?” Som tidigare ndmnts tolkade hon
sitt vibrat som hoppets, frihetens upplevelse. Denna tréstande grunderfarenhet
ville hon ge ett adekvat teologiskt fundament. Det fann hon i nyteologin: ”Den

Zeitschrift fiir katholische Theologie 1959, s. 191f.; Tyciak, s. 45ff.; de Lubac, Catholicisme, s. 1791ft.;
forf:s Le Drame, s. 398ff.

83 Zaremba, "’ Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”.

8 Ibid.; Eva Adolfsson, I nodtider blir diktaren en kraftkélla”, Femina 1994:1, s. 154. Jfr
Krzysztof Bak, ”Den kluvna kérnan. Lasningar av Birgitta Trotzigs *Ormflickan’”, Acta Universi-
tatis Carolinae. Philologica. Germanistica Pragensia 2012:1, s. 100ff.

85 Pierre Teilhard de Chardin, Le Ceeur de la Matiére, Paris 1976, s. 711f.; forf:s ”La Vie
cosmique. A la Terra Mater et par elle surtout au Christ Jésus”, i: forf:s Ecrits du temps de la Gu-
erre 1916-1919, Paris 1965, s. 67ff.; Henri de Lubac, L’Eternel Féminin. Précédé du texte de Teil-
hard de Chardin, Paris 1983, s. 36ff.; forf:s Le Drame, s. 378f.; Hans Urs von Balthasar, Henri
de Lubac. Sein organisches Lebenswerk, Einsiedeln 1976, s. 74, 89.

8 Zaremba, "’ Jag gér i vilka kyrkor jag vill’”. Jfr Nils Gunnar Nilsson, ’Den arstid dér evig-
heten borjar’”, Sydsvenska Dagbladet 7.4.1985; Karl Erik Lagerlof, ”Skriva for att sla hal pa ytan”,
Dagens Nyheter 28.5.1983; Trotzig, Portritt, s. 136.

8 Trotzig, Ett landskap, s. 53, 57, 77, 100ff., 136, 154f.; forf:s Jaget och virlden, s. 7, 112f,;
Sidenbladh, *’Livet &r bade idyll och svavelsyra’”’; Pleijel, s. 4, 6f., 10, 18; Werkelid, "Att ge sjélen
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ett ansikte”’; Kurowska, ”’Spraket gor verkligheten tydlig’”.
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optimistiska men nyanserade katolska teologin och filosofin vinde jag mig till
som ett motgift mot min egen tyngd och desperation”.®® Det &r i synnerhet tva
moment i det nyteologiska idékomplexet som Trotzig tillskrev en ldkande roll.
Det forsta &r kopplat till det personliga, det andra till det sociala planet.

Pa det personliga planet faste sig Trotzig sérskilt starkt vid det paradoxala
tdnkande som nyteologernas apofatism resulterade i. Om det gudomliga endast
kan uttryckas negativt, kan de morka, desperata bilderna tolkas som paradoxala
uttryck for det hoppingivande frélsningsskeendet. I den rika kristna traditionen
fann nyteologerna ménga paradoxala bilder av det slaget och satte dem i1 centrum
for sina reflektioner.® De flesta av dessa bilder aterkommer hos Trotzig som ut-
tryck for att “dven depressioner kan vara en vig till det religiosa”.”

Hos nyteologerna hittade Trotzig botemedel inte bara mot sitt eget utan ocksé
mot virldsldgets morker. Som en reaktion pa krigets fasor forsokte nyteologer-
na formulera ett optimistiskt teologiskt-socialt program med malet att forbattra
vérlden. Det skedde via olika teologiska tankegangar. Intressant dr att alla pa ett
eller annat sitt terklingar i Trotzigs resonemang. En av dessa nyteologiska fore-
stdllningar var att kristendomen é&r tidens och den pagaende historiens religion.
Medan den traditionella katolska teologin betraktade tidloshet som sitt religiosa
ideal, sdg nyteologerna frilsningen som inskriven i den konkreta historiska tiden,
placerad mellan redan nu och inte dn.”' P4 ett analogt sétt ville Trotzig se sin egen
historiska samtid som ett pagdende frilsningsskeende: “frélsningen ar ju sé att
sdga redan gjord”.” Ett annat viktigt nyteologiskt idékomplex med uppgift att om-
sitta kristendomen i en progressiv, varldsnira religion var arbetets teologi. Medan
den officiella datida teologin sag katolicism och socialism som oftrenliga stor-
heter, sokte nyteologin inspiration i vénsterideologier. Marie-Dominique Chenu
paminde om att Thomas for flera hundra ar sedan lyckats anpassa kristendomen
till tidens utmaningar genom att dopa Aristoteles. Pa ett motsvarande sétt ville
han kristna Marx.” Trotzig identifierade sig sérskilt gdrna med denna nykatol-
ska tankestromning: I sjélva verket har jag delat fa asikter med katolikerna. Jag
sympatiserar endast med en liten stromning, vansterriktningen.””**

8 Pleijel, s. 10.

8 Jfr de Lubac, Catholicisme, s. 1331f.; forf:s Le Drame, s. 299f., 3831f.; von Balthasar, Henri
de Lubac, s. 57, 75ff.; Deman, s. 64f.

% Trotzig & Lonnebo, s. 17. Jfr Pleijel, s. 10; Sidenbladh, ’Livet &r bade idyll och svavel-
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syra’”.
! Jfr Deman, s. 66f.; Marie-Dominique Chenu, “Historia $wigta a zycie duchowe” (Den heliga
historien i relation till det andliga livet), dvers. Lucyna Rutowska, i: forf:s Wybor pism (Valda skrif-
ter), Warszawa 1971, s. 74-81.
92 Zaremba, "’ Jag gar i vilka kyrkor jag vill’”.
% Marie-Dominique Chenu, Pour une Théologie du travail, Paris 1955, s. 11ff., 68f.; forf:s
”Teologia pracy” (Arbetets teologi), dvers. Wanda Sukiennicka, i forf:s Wybor pism, 443f.
% Lundborg, ”Att halla lidandets sar oppet”. Jfr Trotzig & Lonnebo, s. 10f.; Collmar, "Var-
for kallas mina bocker svarta?”, s. 7, Werkelid, "Att ge sjilen ett ansikte”; Vejde, ”En blandning
av morkt och ljust”.
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For att summera visar Trotzigs fundamentalteologiska metakommentarer att
hennes vég till nykatolicismen — sd som hon uppfattat den — i stor utstrickning
skett pa intellektuell basis och byggt pa val som bade inneburit ett avvisande
och ett bejakande. Hon valde bort Svenska kyrkan och lutheranismen. Hon valde
bort ortodoxin. Hon valde slutligen bort det traditionella nythomistiska tdnkandet
och gav sitt ja till nyteologin. Men samtidigt aterfann hon genom denna hemvist
i nyteologin mycket av det hon hade valt bort. Som jag redan noterat utveck-
lade nyteologerna sitt ténkesitt i nira dialog med ortodoxin och inkorporerade
manga av den grekiska patristikens idéer. I viss man kom Trotzig genom sina
nyteologiska ldsningar ocksé i berdring med lutheranismen. Inte bara den anti-
tetiskt tinkande Simone Weil utan ocksa Henri de Lubac tangerar pa flera stéillen
Luthers antropologiska 16sningar.” Att diskutera denna sorts interkonfessionella
kopplingar i Trotzigs religiositet skulle behova ta stod 1 misstankens hermeneutik.
Det far blir &mnet for en annan artikel.
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